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Un intellettuale libanese sul dialogo fra mondo arabo e Occidente.
Breve presentazione di alcune opere e intervista a Paul Khoury

Jolit Shaker

ABSTRACT: 11 dialogo cristiano-islamico, nelle opere dell'intellettuale libanese Paul Khoury, emerge in tutta la
sua complessita, radicato in una lunga serie di confronti storici secolari, ma aperto alle sfide del presente e alle
prospettive del futuro. Breve presentazione di alcune opere e intervista.

Paul Khoury (foto gentilmente concessa all’autrice)



Nota biografica. Il professore libanese Paul Khoury & uno dei piu grandi intellettuali
cristiani arabi viventi, distintosi in particolare per le sue ricerche a proposito delle relazioni
tra islam e cristianesimo, soprattutto tra I'VIII e il XIII secolo, apprezzate anche da dotti
musulmani coi quali intrattiene rapporti cordiali.

Nato novantacinque anni fa a Deyrdghaya, nel sud del Libano, ha pubblicato
numerosissime opere, ha studiato all’istituto di Sant’Anna di Gerusalemme al tempo del suo
seminario e si € specializzato in filosofia all'universita di Lione nel 1952, per poi tornare
come docente nel Paese d’origine.

Ha comunque proseguito la sua formazione presso l'universita Gregoriana di Roma,
quindi a Strasburgo e a Parigi. Mentre insegnava a Zahleh ha conseguito un dottorato in
Lettere in Olanda nel 1965, alternando poi le docenze e le ricerche accademiche tra
I'universita Santo Spirito in Libano e quella di Miinster in Germania.

E’ stato spesso intervistato dai media arabi, specialmente nei programmi che si occupano
di cultura, come Ajras al-Mashrig (“I campanelli dell’Oriente”). E’ una delle firme di spicco
della rivista Afaq (“Orizzonti”), molto seguita in Libano e i suoi libri sono diffusi in tutti i
paesi arabi, particolarmente in Egitto. In fondo all’articolo citeremo ii titoli piu rilevanti della
sua ampia produzione. [ suoi interessi sono concentrati sul rapporto filosofia-religione e sulle
problematiche sociali dovute alla secolarizzazione e alla modernita, anche se non ha
trascurato antichi pensatori come Averroe' e spesso ha affrontato temi antropologici.

1. Breve presentazione di alcune opere

Il primo libro di cui tratteremo e apparso nel 1996: “I'lslam e 'Occidente e
la secolarizzazione” (Al-Islam wa-I-Gharb, al-Islam wa -I- Almaniyya). In
questo saggio Paul Khoury prende spunto da un famoso slogan che afferma
al-Islam din wa dawla (I'islam é religione e stato) in cui si afferma la pretesa
“totalizzante” dell'ideologia musulmana che vuole differenziarsi dalla
concezione occidentale sia nei suoi principi sia nelle sue forme.
Nell’affrontare questo tema, I'autore non trascura il ruolo svolto negli ultimi
decenni da parte degli intellettuali musulmani che hanno operato per il
mantenimento dell'identita islamica e sono stati molto critici verso
I’Occidente nei suoi aspetti sociali e culturali.

Secondo Khoury, se consideriamo il modello sociale dell’Occidente
un‘espressione della modernita (hadatha) e quello islamico come espressione
della tradizione (turath), incontriamo un caso tipico del confronto tra i due
termini. L'islam e il mondo musulmano sono in una situazione tra “essere e
non essere’, tanti sono coloro che chiedono a gran voce all'islam di tenere il
passo con la modernita e dissolversi in essa, mentre altrettanti rivendicano la
loro identita perché non venga perduta. Non si tratta banalmente di
conservare un “passato”, ma di affrontare un sistema sociale che oggi verifica
la propria “tenuta” di fronte a nuove sfide (tendenze: tradizionalisti,
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modernisti, riformisti). Secondo Khoury l'islam deve mostrare la sua capacita
di risolvere i problemi che i musulmani affrontano quotidianamente. In
questo saggio € pero evidente la critica verso quegli islamisti che utilizzano il
fondamentalismo come ideologia per un progetto politico.

Nella seconda parte ci si concentra su questo punto, partendo dalla critica
mossa dagli islamisti nei confronti della secolarizzazione che essi ritengono
I'anticamera dell’ateismo. Si tratta della riattualizzazione di un conflitto
storico che si basa sulla pretesa incompatibilita culturale tra i due mondi.

Nel secondo libro che abbiamo preso in esame? vengono analizzate la
produzione del pensiero arabo moderno e le sue dinamiche. Khoury nota in
un primo tempo la tendenza a passare dalla tradizione alla modernita, con
ampie concessioni a un approccio razionale, in particolare verso la scienza e
la tecnica. 11 “processo di aggiornamento”, attraverso la razionalita che
recupera anche classici pensatori musulmani, resta pero incompiuto in
quanto il ruolo dinamico da essi giocato ancora attende di essere
adeguatamente riproposto.

L'attuale trasformazione culturale del mondo arabo rivela ancora uno stato
di arretratezza nella societa civile. Khoury dimostra che si tratta di un mondo
ancora legato a modalita e valori propri di un modello socialmente e
culturalmente tradizionale, accumulati e incorporati nell’organizzazione
religiosa. Nel processo di trasformazione culturale c’¢ un conflitto fra
tradizione e modernita: occorre andare oltre il rifiuto della modernita,
mantenendo la tradizione senza tuttavia rifiutare in blocco la modernita, per
creare un modello sociale e culturale piu ricco, senza bloccarsi sulle apparenti
inconciliabilita fra i due. Riassumendo, la strada corretta per realizzare una
trasformazione culturale soddisfacente e quella di seguire nuove strade per
aggiornare una cultura radicata nella propria tradizione.

Il valore antropologico di tale posizione e evidente: la centralita delle
esperienze degli esseri umani. Non possiamo tornare indietro e pensare di
vivere come se nulla fosse successo, senza tener conto della situazione sociale
e culturale e del cambiamento profondo che si sta verificando, cosi come non
possiamo abbandonare il nostro passato e la nostra identita culturale. La
soluzione che l'autore propone e un approfondimento della cultura e della
religione in forma storico-critica. La fede vera non si costruisce solo
accettando dettami ideologici, ma cercando l'autenticita delle esperienze
passate e presenti.

Khoury ha scritto un interessante un articolo pubblicato nella rivista Afaq
intitolato Istilab aw tahrir ijtima’i? (“Predazione o liberazione della societa?”)
in cui ha affrontato la situazione dopo le cosiddette Primavere arabe.
Approfondendo le problematiche legate alla trasformazione culturale e
sociale vediamo come si vada a diffondere un modello sociale e culturale

2 Tradition et modernité, Thémes et tendances de la pensée arabe actuelle. — Miinster, fin septembre 1981. — Bey-
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nuovo, come gia avvenuto precedentemente nelle fasi nazionalista o
rivoluzionaria anticoloniali. All’apparenza tutto si presentava come una
liberalizzazione sociale, mentre alcuni elementi impliciti hanno condotto a
dinamiche di dissoluzione.

Egli sostiene che nuove relazioni umane ancora non si sono prodotte,
neppure l'’emancipazione delle professioni. Chi € al potere ancora non
rispetta 'autonomia di individui e professionisti. Le ideologie in campo non
consentono la partecipazione reale e impongono il silenzio su verita scomode,
impedendo I'umanizzazione delle relazioni all'interno della societa, il che e
grave poiché non si tratta di un discorso alla moda, ma dell’essenza sia del
messaggio cristiano che di quello islamico. Per questo quando si parla di
passaggio da uno stato di “predazione” a uno di “liberazione” si fa un discorso
rivoluzionario. Finché pero cio rimane teorico e non si traduce in fatti, si resta
nella situazione precedente.

Le problematiche attuali del mondo arabo, a suo parere, sono tre:

- Quella educativa, in relazione alla pedagogia, al sesso e ai media;

- Quella dello sviluppo sociale ed economico che ha rilevanza per la
trasformazione culturale e sociale nella sua forma piu completa, per
realizzare modelli adeguati alla suddetta trasformazione;

- Quella politica che comprende il tema della liberazione nazionale nei
confronti dell'imperialismo mondiale nella ritrovata unita araba, della
democratizzazione sociale, politica e dell'uguaglianza, e infine della
partecipazione araba al processo di pacificazione internazionale.

Non «ci sara alcuna rivoluzione senza autonomia, creativita e
partecipazione, considerati come valori personali, sociali e storici. Per ‘essere’
occorre ‘avere’ tali valori. Per non cadere nel caos prodotto da paura e
poverta, secondo Khoury, e indispensabile passare dalla condizione di
‘sudditi’ a quella di ‘cittadini’ attivi a cui sia permesso di mettere in pratica i
propri valori.

In conclusione il filosofo Paul Khoury si distingue per la profondita della
sua visione teologica unita a una conoscenza dettagliata della cultura araba in
tutte le sue dimensioni, con speciale apprezzamento per la sua identita
nazionale. La sua scrittura rivela una vasta preparazione, senza che l'efficacia
di una presentazione alla portata di tutti, vicina all’esperienza quotidiana, ne
sia compromessa.

Il dialogo cristiano-islamico vi emerge in tutta la sua serieta, radicato
nell’antichita ma aperto alle prospettive del futuro.



2. Intervista a Paul Khoury’
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Versione italiana

D. Lei ha parlato nel suo libro al-Islam wa-I-gharb, al-islam wa-I- ilmaniyya
(Islam e Occidente / Islam e secolarizzazione, al-Maktaba al-Bulusiyya, Beirut
1999) di ‘conflitto ideologico’ nel punto in cui ha trattato del dialogo islamo-
cristiano dicendo “I cristiani non continueranno a definire l'islam una
religione nemica da combattere in quanto essa € omologa a giudaismo e
cristianesimo...' Alla luce dei fatti attuali e con l'apparire di movimenti
islamici estremisti che in base a Corano e Sunna hanno distrutto interi
insediamenti cristiani nei paesi arabi minacciando persino il Vaticano, come
puo sostenere tale affermazione?

R. La mia risposta e¢ che il fenomeno ‘takfirista® non rappresenta la
maggioranza dei musulmani. In apparenza € una questione religiosa, ma in
effetti si tratta di qualcosa di politico. Simili radicalizzazioni hanno avuto
corrispettivi in cid che i cristiani han commesso gli uni contro gli altri in
determinati periodi storici, cosi come han fatto con chi ritenevano non



conformi al proprio pensiero fra i non cristiani (v. Crociate) o imponendo la
loro egemonia su paesi islamici e non (colonialismo).

D. Alle pp. 61-62 si € occupato della differenza fra arabi e Occidente nei
confronti della ‘tradizione’ che si concentra sulla religione... come
interpretare tutto cio dal punto di vista del dialogo islamo-cristiano?

R. In quelle pagine ho cercato di chiarire cio che avvicina e cio che distanzia le
due religioni. C’e una prossimita antropologica, ma ho anche definito cio che
aiuta e cio che ostacola il dialogo. C’e il dialogo della vita quotidiana, quello
degli specialisti dei singoli settori, ma non quello sui dogmi. La possibilita
deriva dal fatto che ogni uomo in quanto tale e portatore di una domanda di
‘pienezza’ che definisco la questione di fondo, comune ai mistici cristiani e
musulmani. A questo livello il dialogo non e solo possibile, ma & gia una
realta.

D. A p. 67 lei afferma che la shari’a islamica non combacia con le realta
storiche, ove molti eventi sfuggono a una legge che si pretende senza tempo,
mentre ¢ sempre determinante anche il contesto. Dato che anche pensatori
musulmani come Sayyid al-Qimani e Wael Hallag la pensano allo stesso
modo, ritiene che ci troviamo di fronte a una profonda crisi della shari’a?

R. La storia dimostra che gia nell’'opposizione tra Omayyadi e Sciiti questo era
il punto fondamentale di dissenso. La politica omayyade non si conformava
alla religione come pretendevano gli alidi. Anche le scuole di diritto si sono
confrontate su questo tema, distinguendosi. Cio significa che la shari’a e
intesa da ciascuno in base all'interpretazione che da del Corano.

D. A p. 69 Lei ha trattato della profonda crisi del sistema di governo islamico.
Come considera le organizzazioni musulmane che pretendono un ritorno allo
stato islamico alla luce di cio che sta avvenendo nei paesi arabi? Pensa che la
maggioranza vi aderira?

R. Ribadisco che si tratta di un problema politico, non religioso. Chi sostiene il
contrario sono alcuni musulmani (sauditi) e naturalmente Israele e gli Usa,
ma € una cosa senza futuro. Anche se andra per le lunghe, comunque fallira.

D. Sulla questione della laicita Lei ha scritto che il vero problema & quello
dell'uguaglianza (pp. 60-61) da sempre rivendicata dalle popolazioni arabe.
Lei parla di un cambiamento nella base, non solo nelle élites. Possiamo
ritenere che gli arabi si stiano liberando dall’egemonia religiosa per
indirizzarsi verso tale laicita? Dopo le Primavere arabe, si sta passando dalla
laicita dei regimi al sdoganamento di essa post-coloniale e alla liquidazione
dell’approccio religioso?



R. Ritengo che I'opposizione cristianesimo-islam sia in definitiva un dibattito
fra religione e laicita, tenendo conto che quest’ultima pone delle sfide a
entrambe le fedi. L'incontro possibile tra esse sta proprio in questa sfida
comune. Come ho scritto sulla rivista Afaq c’e una laicita che vuole eliminare
la religione, ma ce n’é anche una che puo avvicinare le istituzioni religiose.

D. In base a quanto ha scritto a p. 72, la crisi del mondo arabo-islamico lo sta
inducendo a una revisione delle sue stesse basi, ma d’altra parte lo porta
anche a una re-islamizzazione. Come si risolvera questo dilemma?

R. Dopo la sua fioritura culturale, specie in Andalusia, il mondo arabo-
islamico ha conosciuto una decadenza dovuta proprio agli islamisti radicali, al
loro blocco intellettuale che li ha esposti al colonialismo e all’espansionismo
europeo. Cio ha indotto alcuni musulmani a pensare di aver perduto la
propria identita o quasi. I movimenti che si sono opposti all’egemonia
straniera han trovato nell’islam il fattore identitario essenziale. Per questo
motivo il movimento di liberazione politico, culturale e umano ha preso
'aspetto di qualcosa di religioso.

D. Lei ha parlato anche di un progetto d’islamizzazione del mondo e in
particolare dell’Europa. Cosa possono fare i paesi europei per garantire la
propria cultura di fonte a tale progetto anche in base alla sua esperienza di
vita diretta?

R. Lislamizzazione del mondo € un principio basilare della shari’a. 1l
movimento di liberazione dall’egemonia europea si e trasformato come
reazione in un movimento d’islamizzazione non solo dell’Europa, ma
dell'intera umanita. Il rischio & che gli immigrati si trasformino in agenti
dell'islamizzazione. Ma le leggi europee che valgono per gli autoctoni devono
essere applicate anche agli immigrati. Il piano saudita per islamizzare
I’Europa puo essere affrontato da leggi che pongano precise condizioni agli
immigrati e ne controllino i comportamenti.

D. Riguardo a islam e laicita Lei ha scritto che si stanno alzando voci di
musulmani critici verso I'Occidente, il suo sistema e chi ci vive, ma ha parlato
anche di come resistervi. Non e preoccupato per il destino dei cristiani arabi
in tali condizioni? Cosa dovrebbero fare?

R. Ho scritto quelle cose per spiegare la posizione degli islamisti rispetto
all’Occidente quand’esso ha tentato col colonialismo di spegnerne la
consapevolezza e cancellarne I'identita. Questa reazione puo certo costituire
un pericolo sia per i cristiani occidentali che arabi, ancor piu vicini. Purtroppo
la storia conosce questi alti e bassi...



D. A proposito dei rischi della secolarizzazione lei ha scritto che essa intacca
ogni parte della vita individuale e collettiva. Un’influenza perniciosa
specialmente in periodo di crisi... Puo chiarire?

R. Si tratta della posizione islamista verso 'occidente e la secolarizzazione,
ma ve ne sono anche che incoraggiano ad attingere alle tecniche e alle
istituzioni laiche occidentali, pur mantenendo un’alta considerazione per la
propria religione e non vedono contraddizione fra I'eccellenza dei valori e
quella dei mezzi.

D. Quanto alla ‘soluzione islamica, ha scritto che nessuna ideologia
alternativa puo rappresentare una soluzione, mentre lo sono le pratiche.
Intende che I'adozione di determinate pratiche possa far recedere nel mondo
arabo le ideologie religiose?

R. Ribadisco che vanno coniugati valori sublimi a pratiche eccellenti per
gestire le questioni sociali.

D. Coniugare gli opposti sarebbe dunque il superiore metodo spirituale e
filosofico che potrebbe anche risolvere il conflitto islamo-cristiano... ma come
farlo comprendere e mettere in pratica alla gente comune?

R. L'idea viene da Nicola Cusano®... Quanto alla sua applicazione il problema ¢
la scarsa consapevolezza da parte della gente di questa problematica.
L'educazione potrebbe giocare in questo un ruolo essenziale. Ma a condizione
che la consapevolezza ce I'abbiano almeno gli insegnanti!

Riferimenti bibliografici sulle piu recenti opere dell’Autore relative al
tema trattato:

1 Une lecture de la pensée arabe actuelle, Trois études. — Miinster, 1981.
— Réédition des études I et I1], Religionswissenschaftliche Studien 44.
— Echter Verlag, Wiirzburg / Oros Verlag, Altenberge 1998.

1 Tradition et modernité, Matériaux pour servir a l'étude de la pensée

* Niccolo Cusano, m. 1464, filosofo, matematico e astronomo. La sua filosofia segna il

passaggio dal pensiero medievale a quello del Rinascimento. Egli accentua il concetto
dell'infinito, estendendolo da Dio al mondo; nell’infinita di Dio tutte le contraddizioni del
finito scompaiono; noi giungiamo a comprendere quella infinita soltanto mediante il
riconoscimento della nostra ignoranza, che appunto perché consapevole & una “dotta
ignoranza”.



arabe actuelle. — Miinster 1977-1979.
1 LiInstruments d’enquéte. — Miinster, 1981.
1 Il.Inventaire sélectif de la production littéraire arabe, Bibliographie

partiellement annotée. — Minster, janvier-février 1980, revu et
augmenté en décembre 1981 et janvier 1982. — Beyrouth, 1984.
1 IIl. Analyse descriptive d’ouvrages arabes typiques. — Minster, fin

1979. — Beyrouth, 1985.

1 Tradition et modernité, Themes et tendances de la pensée arabe
actuelle. — Miinster, fin septembre 1981. — Beyrouth, 1983. —
Nouvelle édition, Religionswissenschaftliche Studien 48. — Wiirzburg-
Altenberge, 1998.

1 Monde arabe et mutation socioculturelle, Problématique de la
sécularisation et de la révolution culturelle. — Recueil d’études de 1957
a 1981, publié a Beyrouth en 1984. — Deuxieme édition des articles
publiés en traduction arabe dans la revue Afdq, Tradition et modernité
dans le monde arabe — hier et aujourd’hui : série Etudes III, deux
mondes, Edingen-Neckarhausen, 2000.

1 1994, 1995, 1996. — Lislam critique de I'Occident dans la pensée arabe
actuelle, Islam et Sécularité, I-111. — Religionswissenschaftliche Studien
35/1-3. — Wiirzburg-Altenberge, 1994, 1995, 1996.

1 1994-1995. — Monde arabe et Sécularisme. — Dans Jahrbuch fiir
Religionswissenschaft und Theologie der Religionen, 2, 1994, Freiburg
im Breisgau, p. 44-68 ; et 3, 1995, Altenberge, p. 83-109.

1 1998. — Lislam et I'Occident, Islam et Sécularité. — Tradition et
modernité dans le monde arabe — hier et aujourd’hui : série Etudes,
II. — Deux Mondes, Eckingen-Neckarhausen, 1998. — Le chapitre
premier Lslam et I'Occident, est la reproduction du chapitre premier
de mon ouvrage Llislam critique de I"Occident dans la pensée arabe
actuelle, Islam et Sécularité, volume I, 1994. — Le chapitre II Islam et
Sécularité reproduit le texte, revu et corrigé, d'une étude parue dans
les livraisons 2 et 3 du Jahrbuch fiir Religionswissenschaft und
Theologie der Religionen, 1994 et 1995.

NOTA SULL AUTRICE

Jolit Shaker, mediatrice culturale gia laureata in Archeologia all’'Universita
di Alessandria d’Egitto, ha conseguito la laurea Magistrale in Relazioni
Internazionali presso la facolta di Scienze Politiche dell’Universita Cattolica
del Sacro Cuore di Milano ed é iscritta al Master “Fonti, storia, istituzioni e
norme dei tre monoteismi (Ebraismo, Cristianesimo e Islam)” nel medesimo
ateneo milanese. Oltre a varie esperienze nel campo del dialogo interculturale
e interreligioso in Egitto e in Italia, scrive di tali tematiche su riviste nazionali
e internazionali.






